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BOLETINOPCA

Observatorio del Patnmonio Cultural y Arqueolégico

Por

Luis Gonzalo laramillo E.
Coordinador General OPCA
Frofesor Asociado
Departamento de Antropologia
Universidad de los Andes

El tema central de este primer Boletin OPCA es
la re-significacion de lo “muisca” en Bogota y fue
escogido dentro de la amplia lista de temas gue
hemos perfilado para desarrollar en los
proximos anos, respondiendo no a un orden de
prioridades propiamente dicho, ni tampoco a la
atencion coyuntural gue el tema indigena ha
suscitade en  los  Gltimos meses  como
consecuencia de la denominada “minga
permanente indigena”, sino aprovechando |3
conjuncion de varios hechos gue se presentaron
al momento de tomar tal decision.

En efecto, al seguimiento gue venimos haciendo
sobre los recientes hallazgos de grandes
cementerios prehispanicos en las localidades de
Scacha y Usme -en particular los debates y
propuestas en torno a la creacion de un Pargue
Argueologico en Usme, el estudio de las
implicaciones de la reciente ley 1185 y el
Decreto 763, asi como al tema de | os inventarios
de patrimonio cultural de Bogotd-, se sumo el
hechc de gue Pablo Gomez, asistents de
investigacion para el programa OPCA, venia
realizando com o tesis de grado en la maestria de
Antropol ogia de la Universidad de |os Andes una
investigacion sobre el tema. Al conocer parte del
material por é| obtenido en su proceso de
entender este fenomeno, en especial varias
piezas documentales en la forma de entrevistas,

vimos gue era posible reunir varias de estas, asi
como otras especialmente obtenidas para el
boletin, para tratar de hacer una puesta en
escena gue resultara informativa y “plural” -al
recoger testimonios y perspectivas desde el
Estado, la academia y las comunidades-, pero
sobre todo, una puesta en escena que invite al
debate y al seguimiento del tema en el corto y
mediano plazo, tarea central por excelencia de
un observatorio.

En este sentido, el tema de |a re-significacion de
lo "muisca” trasciende la esfera local (capitaling)
y regional (altiplano cundiboyacense), espacios
“naturales” del fenomeno “muisca”, y nos remite
al ambito de las complejas realidades del
proces o de reorganizacion social gue vive el pais,
enmarcadas en las premisas gue sento la
constitucion politica del 1991 y posteriores
desarrollos, como son, entre otras, la naturaleza
multicultural y pluriétnica de la nacion y la
regrganizacion politica territorial. De hecho, el
punto central de esta tematica toca al conjunto
de la sociedad y pregunta por gquiénes somaos y
COMO NOs reconocemos, com o nos identificamaos
¥y COMo nos constituimos en colectivos viables.

Asi, la relevancia creciente del tema de lo
“musica”, hace gue ésta publicacion no sea la
primera ocasion en gue se consolida un espacio
para tratarlo —de hecho varios libros, tesis y
reuniones de diferente caracter en los Ultimos
afos  asi  lo  demuestran- (ver recuadro
Bibliografia Relevante en el indice General del
Boletin OPCA). La importancia del tema,
creemos, radica en gue lejos de ser un tema
“agotado”, s un medio para pensar, discutir y
proponer acciones y caminos gue nos lleven a
ser actores y no solo espectadores -otro de los
objetivos centrales de OPCA-, en |la construccion
de nuestro presente y futuro sodial.



Siendo este el primer nimero del Boletin OPCA,
es bueno precisar como esta estructurado el
mismo. En cada nimero tendremos una seccion
editorial, a cargo del equipo de redaccion o de
una persona o grupo invitado. Luego, estaran los
textos centrales, a los cuales se accede desde el
indice para wver las versiones resumidas y/o
activar los enlaces para descargar los
documentos completos. Esta seccion de los
articulos, podrad estar seguida de una seccion
con materiales especiales como entrevistas,
videos, o imagenes, gue ambienten la discusion
tematica central. Luego, y esta si de caracter
permanente, tendrem os la seccion Didlogos, con
la cual esperamos lograr gue el boletin no sea
solo un medio transmisor de informacion,
5ino ante todo, un espacio de dialogo
gdlrededor del tema del patrimonio. En este

sentido, OPCA contactara a personas de
diferentes ambitos sociales y  culturales
(académicos, investigadores, funcionarios
publicos, etc) para gue desde  sus

posiciones/roles opinen, discutan, aclaren y/o
complementen algunos de los argumentos, tesis
y afirmaciones contenidas en los diferentes
documentos a publicar en cada entrega, sean
estos articul os, entrevistas, resefias, cartas, etc.
Para cada numero del Boletin, el equipo editorial
destacara algunos puntos centrales de las
diferentes contribuciones y los pondra a dialogar
entre si con el animo de producir un texto de
caracter polifonico. Esta seccion, esperamos
entonces gue sirva también para interesar a
aquellos lectores gque se acerguen a nuestro
boletin por esta seccion, a consultar las
versiones resumidas y los textos completos de
las contri buciones, utilizando los enlaces gue alli
se presentan. Sea este el momentoc para
agradecer a todos aguellos gue han contribuido
con este primer numero, tanto dedicando
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tiempo para elaborar sus contribuciones o©
preparando  las respuestas a3 nuestros

cuestionarios.

éQue sigue? voces!!l. Esperamos que a partir del
proximo numero, podamos no solo proponer
elementos de reflexion, sino también, presentar
ideas, comentarios voces sobre el tema de este
numero. iComo? Dos son las opciones para ello.
La primera es escribiendo a
opca@uniandes.educo en donde nuestro
equipo de seguimiento organizara la informacion
para difundirla, logrando gue sean insumos para
mantener el debate sobre el tema. La segunda
es colgando directamente sus contribuciones en
la seccion “Puntos de Vista®, a la cual se puede
acceder oprimiendo el vinculo gue aparece en el
indice General del Boletin OPCA.

Nuestro reto como coordinadores sera lograr
gue el Boletin OPCA -como parte esencial del
proyecto gue representa el Observatorio del
Patrimonio Cultural y Argueoclogico — OPCA,
logre convocar y generar debates y acciones gue
contribuyan a la construccion de una sociedad
gue desde la diversidad y desde la pluralidad,
pueda verse, sentirse y modificarse de manera
corresponsable.
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LAS VICISITUDES DEL PATRIMONIO:

una nota sobre el sur del africa

Por Alejandro Castillejo Cuellar
Profesor Asodiado
Departamento de Antropologiz
Universidad de los Andes

Fundador del “Comité de Estudios Sobre Violenda, Subjetividad y Cultura® y de la “Iniciativa Africa y América Lating”

Representacion de Hottentot Ve

El 9 d agosto del 2002 Sara Baartman (1789-
1815), una mujer de origen Khoisan, fue
enterrada a las afueras de Hankey, un pegueno
pueblo de |a Provincia del Eastern Cape, a8l Sur
Oriente de la Republica de Sudafrica, su lugar de
origen.

La historia de este retorno s remonta mas de
187 afics, cuando siendo muy joven —y luego de
una  historia de esclavitud, orfandad vy
destitucion- es llevada a Europa, bajo el pretexto
de ganar cincuenta por ciento de las ganancias al
mostrar su cuerpo enteramente desnudo al
publico en genperal. Asi, la llamada Venus
Hottentot, Saartjie Baartman abandona Cape
Town en 1B10 con direccion al viejo continente
donde se convertiria, en 1814, en parte del
negocio de un entrena dor de animales, un show
gue la obligaria a hacer “trucos” ordenados por
el entrenador de animales, como sentarse ©
caminar.

Termind sus dias en Paris, reducida al alcohol y
la prostitucion forzada, luego de haber sido
convertida en motivo de interminables
humillaciones y caricaturas gue cristalizaban
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todo tipo de prejuicios scbre las mujeres
africanas, supuestamente insaciables sexuales.
Muric a los 26 anos de edad, producto de una
“enfermedad eruptiva e inflamatoria”. La historia
de Saartjie nmo termina sin embargo ahi. Al
morir, fue disectada por el prestigioso doctor
George Cuvier, el médico de Napoledn, y su
esgueleto, cerebro y genitales envasados ¥
puestcs en las coleccicnes del Museo del
Hombre en Paris, donde estuvieron abiertos al
publico hasta la década de 1570.

La historia de Sara Baartman puede sin duda
leerse desde multiples puntos de vista: como un
gjemplo mas de la politica sistematica de
extraccion colonial del continente Africano;
como otro capitulo del racismo y comercialismo

despiadados del sistema capitalista en
expansion, donde el cuerpo del otro, su
supuesta diferencia racial, era en si una

MEercancia; como un caso de insensibilidad de
guienes realizaban investigaciones cientificas
con seres humanos, con sus restos, como si
estos mo merecieran un minimo de respeto; o,
finalmente, como otro ejemplo de la obsesion
de una época en Europa por la sexualidad de los
llamados salvajes.
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En el ano 2002, durante el Dia Nacional de la
Mujer, Sara es enterrada apropiadamente segun
el ritual Khoisan en su lugar de nacimiento,
luego de anos de negociacion entre el gobierno
Francés y el Sudafricano.

Su tumba se ha convertido en un lugar Nacional
Patrimonial y su nombre ha servido para
fundar otros lugares gel recuerdo, en particular
aguellos que enfatizan el derecho a la dignidad
de las personas y en contra de los sistemas vy
violencias que permiten el abuso y la
humillacion, como el [neo) colonialismo y el
apartheid.

Lo importante de este retorno no es solo el
hecho de haber ocurrido, sino el contexto social
en donde se dio: aguello gue era denominado
“patrimonio” de la “nacion arco iris" es producto
de una relectura de la historia, donde las
narrativas hegemonicas fueron puestas en tela
de juicio, donde la restitucion de los huesos de
los muertos (y este sin duda no fue el unico caso
gue atrajo la atencion publica por aguelios anes)
es parte de toda una iniciativa de la sociedad por
enfrentar su propic pasado de violencia.
También lo han sido las discusiones por el
retorno de los huesos de los muertos caidos
durante la lucha contra el apartheid ¥
enterrados, como muchos torturados en su
propic pais, en el anonimato del exilio.

Estos retornos, estas restituciones, hablan no
solo de lo gue constituye la relacion entre “los
pasados” y “las identidades”, que enmarcamos
de manera limitada con el término “patrimonio”
¥ gue deberia constituir realmente un lugar de
negociaciones y disensos, sino también de los
reclamos historicos gue articula toda mirada
hacia atras: |a historia de Sara es reactualizada —
en medio de la desolacion de muchos en el pais-
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constituyendo una meditacion sobre las
posibilidades del futuro. Quizas por eso alla se
respira, a pesar de todo, futuro. En esto consistio
una de las fortalezas del proceso de transicion
politica en el pais. Agui no solo emergen los
usos politicos del patrimonic sino  las
dimensiones politicas de ese pasado, no solo su

posible mercantilizacion sino también las
potencialidades del devenir.
En Colombia, por el contrario, ironicamente

decretamos “la paz” bajo los auspicios de una
ley politicamente sospechosa y en un ambiente
plagado de abierta y manipuladora corrupcion a
todos los niveles de la sociedad donde la
pretenzion de instalar un olvido busca esfumar
muchos de los huesos ya desaparecidos en la
historia de centurias de violencia en este pais:
agui, en el contexto actual, ni lo “indigena” ni lo
“afro” aparecen como parte de los debates
sobre la historia de la viclenda y las teorias del
"dano” y sus “reparaciones”. Varias preguntas
emergen: iqué relaciones pueden existir entre
este contexto social y propuestas especificas de
reactualizacion de pasados 8tnicos?, égué tipo
de reclamos historicos y politicos esconden? éo
son simplemente usos politicos de ese pasado?

Los textos de este primer numero del Boletin
OPCA, y mas alla de esto, |a idea misma del

Observatoric del Patrimonio  Cultural vy
Argueolégico como un espacio de
reconocimiento y de didlogo, hacen posible
desbordar los  limites de sentido gue

tradicionalmente se otorgan al patrimonio
generar un escenario para debatir, entre otras
cosas, sobre la memoria y sobre sus usos
politicos, y sobre la identidad vy sus
representaciones.
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LOMUISCADE HOY,
desde lo étnico

Chyquys Xieguazinsa Ingativa Neusa
Por Rodrigo Hlnn Rocha

Autoridad Nacion Muisca Chibcha-Tunja

“La historia nos pertenece a todos, no debe
abordarse solomente desde el poder, desde los
vencedores: excluyente; coda octor debe ser
llamado o hablar de si; los pueblos nativos
hablomos de la contra historia como una
vivencia gque se desconoce y se ha mantenido
en reserva de lobios a mb'os, que revela desde
dentro, nuestra propia realidad y no o
desvirtuada por los intereses y las
parcialidodes del pensamiento”

En este escrito no se pretende &l favorecimiento
del eurocentrismo, tendencia de quienes siguen
pensando que en America existen pueblos
vencidos y hegemonizados por el invasor,
quienes contingan creyendo gue |o muisca s un
tema del pasado, gue solo puede abordarse
desde las diversas especialidades, dreas
expresiones indigenistas, desde perspectivas
distantes y ajenas a su propia realidad, tales
como la historiografia, antropol ogia, las ciencias
sociales, pensum educativos, novelas historicas,
politicas de patrimonio argueclogico, museos,
lingliistica  chibcha, legislacion, ewentos

artisticos, componentes étnicos de poblaciones
con rasgos nativos desmemoriadas de sus raices,
Ong’s culturales y ambientalistas, organizaciones
indigenistas,

Religicsos, etc.

NMR

I

MNuevos Movimisntos

Después de 471 afos y consecuentes con la
historia, como nativo y descendiente de pueblo
muisca, desde “fuero indigena” o jurisdiccion
especial en lo permitido, obtuve asentimiento
por es piritus tutelares de territorio y del Consejo
de Mayores de la Nacion Muisca Chibcha, (del
cual hago parte), desarrollado durante los dias
12 y 13 de enero de 2008 en Farfaca, Vereda
ubicada atras del Alto de Tunja, Tchunza, para
elevar publicamente palabra sobre la vigencia de
nuestro pueblo, patrimonio vivo, €n €l elocuente
silencio de resistencia y permanencia durante
este tiempo, gue frente al reduccionismo, tanto
territorial como ideologico, hemos tenido gque
soportar: despojados en gran parte de nuestras
tierras y acosados por el nuevo credo (valores);

pretendiendo desculturizar o desaparecer
forzadamente nuestra cultura originaria;
sobredimensionando en los chogues ¥

sincretismos el eurocentrismo como eje de
desarrollo: la aculturacion eurcpea (1537-1810),
las ideas republicanas inspiradas en los
contractualitas de la revolucion francesa [1789),
la influencia norteamericana desde 1BBE y la
transculturacion de los nuevos regimenes y

sistemas politicos de gue han demeritado
WErgonzosamente, en la practica, nuestra raiz
aborigen americana.

Ceremoniz, saludos a espintus de territoria, Comunidad Indigena Muisca Chibcha de Tchunza,

-
=

Pozo de Tchunzahua, 2007



En el presente trabajo, a mi modo de ver, antes
gue todo es importante considerar primero el
tema de lo Muisca de hoy, desde lo étnico, del
porgué dar importancia y vigencia al pueblo
muisca. Segundo, el tema gue nos ocupa en la
presente obra, sobre los etnénimos, debido a la
intima relacion gue tienen entre si, al rescate de
los nombres propios de la cultura muisca, uno
de sus patrimonios intangibles mas ricos que
encierran profundos significados, elementos
nominativos de la lengua chibcha muisca
muysccubun, como uno de los componentes de
autoconciencia  etnica ¥ me  referire
gspecificamente a las toponimias, patronimias,
zoonimias y fitonimias com o un modesto aporte,
desde nuestra vivencia, al interés acadéemico o
particular, resignificando  nuestras  raices
lingliisticas auténticas y originales, el rescate
hablante de la misma.

LO MUISCA DE HOY,
DESDE LOETNICO

Para guienes ignoran o desconocen la realidad
indigena colombiana, lo Muisca de hoy, desde lo
etnico, tal vez sea un desacierto. El reconocer Ia
presencia y vigencia de un pueblo
aparentemente extinto y su cultura permanente
en sus descendientes es recordar la memeoria
latente de nuestra naturaleza, madre tierra,
Hycha Guaia, nuestra sangre, nuestros genes,
para lo cual los invito a que hagamos de este
gjercicio reflexivo una dialéctica del
pensamiento contemporaneo, desarraigando en
las entrafas de la cultura sincrética de tantos
anos nuestra refundida identidad originaria o
aborigen, sin  posturas  anacronicas, sin
revanchismos historicos y con justicia. Es
comprender y reconocer el resurgir de la Nacion
Muisca Chibcha en sus descendientes como
fenomeno de reetnizacion (reindigenacion)
metodicamente desde los derechos humanos, la
etnohistoria, la antropologia sociocultural vy
juridica actual pero, mas importante aun, desde
la realidad etnica existente en los descendientes
cundiboyacenses y compensar alivio a la carga
gue hemos tenido gue soportar por siglos para
devolver su dignidad y estatus gue s& merece.

Existe el fenomeno  del indigenismao
espiritualista, como una “moda”, un sincretismo
de temas y practicas de los NMR (Nuevos
Movimientos Religiosos), corrientes que se
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desenvuelve en dialogos pluriculturales, una
forma nueva de transculturacion espiritual y de
valores (al igual gue los credos confesionales
que se han dispersado por el mundo). Este
fenomeno en algunos casos trata de confundir a
la sociedad: despliegsue de esnobismos
“curiocseando a ser indigena”. iBien puede ser el
indigenismo el primer salto timido del auto
reconocimiento €tnico, gue reclama la identidad
gutentica € imaginarios en busgueda de la
memoria originaria de los pueblos? Esto es
importante en nuestras reflexiones. El auto
reconocimiento etnico debe ser integro en la
memoria historica, auténtico desde el linaje
genealogico o legado de nuestros mayores. No
Bs una comercializacion de practicas sincréticas
de escuelas espiritualistas o  religiones
confesionales, sino el autentico despliegue de
fuero indigena: ley de origen, reivindicacion de
los derechos propios, del reconocimiento de
territorio, espacio wital, autoridades y
organizacion propia y en general &l patrimonio
cultural tangible e intangible de un pueblo
ancestral (Ley 357 de 1997) en la vigencia de las
presentes y futuras generaciones.

FUERO INDIGENA

El Ministerio de Gobierno (1283) hoy Ministerio
del Interior y de Justicia, hace la siguiente
aproximacion conceptual para definir  Fuero
Indigena:

“Al hablar de la Legislacion Indigenista nos
referimos ol cuerpo de normas legales
expedidas por el Estado y con las cuales éste ha
procurade manejor sus relaciones con las
minorias €étnicas de origen precolombino.
Erroneamente, @ nuestro juicio, se ho
identificado la Legislacion Indigenista con el
Derecho o Fuero Indigena. Erroneamente, por
gue este witimo tiene un significado y un
contenido mas amplios, ya que abarca no solo
las mormas de origen estatal, sino todo el
cuerpo de costumbres, usos y métodos de
control social y de manejo de relaciones,
adoptados por las mismas Comunidades
Indigenas para regular su vido de convivencia
interna o0 sus eventuales conflictos con otros
sectores de la sociedad. 5i bien es cierto que la
misma Legisiacion positiva de origen estatal ha
dodo explicito reconocimiente formal a la
existencia del Derecho Indigena  propiamente



dicho, en la practica del manejo de las
relaciones Estodo-Comunidades Indigenas, el

conceptoe del Derecho Indigena ha sido
reductdo asignandole el contenido recortado de
la simple normatividod positiva de origen
estatal. Es necesario, buscando claridad en su
significado historico y en sus proyecciones
actuales, detenemos brevemente en los pasos,
o etopas que ha seguido historicomente esta
normatividod positiva. Esto nos permitira,
finalmente, determinar y evaluar su
funcionalidad actual, v, eventualmente, tal vez
conseguir una mayor lucidez de juicio para
ajustarla, por la via de la abolicion parcial o
total o por la wa de la interpretacion mas
acorde con las exrgenuas actuales, a lo que se
proyecta como interés fundomental de los

pueblos indigenas: o consecucion de un
verdodero Derecho o Fuero Indigena en
Colombia.

La Llegislacion mdtgemsta actual no consmuye
un cuerpo nwnogenea, ni por su contenido
tematico ni por su orientacion politica y
doctrinaria (...) conviene saber gque esta
caracteristica y otras mas fueron también
comunes a la normatividod aplicable a los
indigenas duronte la vigencia del dominio
espafiol. Esta observacion es importante en la
medida en gque, no obstante el espocio de
tiempo corrido desde nuestra ruptura con
Espania, y no obstante los cambios economicos
y politicos ocoecidos es indiscutible la
pervivencia, en muchas de los actuales normas
indigenistas del Estade Republicano, del
espirity que animo la Legislacion Indigenista
Colonial y de los métodos de maonejo que el
Gobierno espanol adopto en su trato a los
aborigenes americanos. Y en la supervivencia
de este espiritu y de estos métodos, si bien se
evidencia la casi atavica inclinacion a mantener
¥y cultivar politicas probadamente erroneas,
también se descubre, no sin asombro, gque
gracias a ellos nuestros indigenas actuales
pueden reclamar el cumplimiento y conseguir
la satisfaccion de algunas de sus aspiraciones
mds acariciadas. La existencia, por ejempio de
una institucion tan importante como la de los
Cabildos indigenas gue le permiten o los
comuneros de las Parcialidodes reclamar y
mante ner la autonomia, con relacion a todo el
aparato estatal, en el manejo de asuntos
importantes de la vido sociol, economica y

politica, de cada pueblo, no es otra cosa gue el
afortunado mantenimiento de una vieja
institucion del Derecho Indigno. Esta
institucion, salida del viejo Derecho Costellono
para  ofrecer posibilidodes de  vida
independiente y democratica a los
Corporaciones Municipales, echo raices en el
seno de las Comunidades indigenas
Americanas que la hicieron suya y la han
mantenido contra todos los intentos de
liguidacion. Otra institucion originada en las
Leyes de Indias y en la jurisprudencia de la
época colonial, que ha logrado salvarse, para

fortuna de los indigenas, es la
imprescriptibilidad de las tierras de los
Resguardos. No es, pues, inocuo, ni para

descubrir las grandes fallos que afectan la
Legisiacion Indigenista actual, ni para acre ditar
que algunas de las instituciones actuales son
probadomente benéficas pora los indigenas,
reconocer que en buena medido esta
Legislacion tiene raices profundas en el bagaje
de normas del Derecho espafnol y del Derecho
Indigno...”

A partir de la Constitucion Politica de Colombia
de 1991 se revitalizaron los pueblos aborigenes

y sus descendientes, se fortalecieron leyes
anteriores y recogieron tratados internacionales

para los pueblos nativoes en el mundo, entre
éstas la ley 22 de 1981 qgue aprueba “La
Convencion Internacional sobre la “Eliminacion
de toda forma de Discriminacion Racial”
(Asamblea General de Naciones Unidas en
Resolucion 2106 (XX) del 21 de diciembre de
1965) vy la Ley 21 de 1591 que aprueba “El
Convenic N® 169 sobre Pueblos Indigenas vy
Tribales en paises Independientes, adoptado por
la 762 Reunion General de la OIT [Ginebra,
1589).

Uno de los recientes y posibles tratados
internacionales, fallido y a convenir fue el
aprobado en la Convencion de la ONU en
septiembre 13 de 2007, primer instrumento
aprobado por este organismo internacional
después de 50 anos de estudios y acuerdos
internos, y que el actual gobierno colombiano se
abstuvo de firmar. Este bien podria dar alivio, un
reconocimiento plenc y una reestructuracion
favorable a las 86 etnias del pais.
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A la luz de las disciplinas de los Derechos
Humanos, del Derecho Indigena (ausente en las
facultades de Derecho), la Antropologia Juridica
¥y Antropologia Sociocultural, el tema sobre
pueblos aborigenes ha tomado gran importancia
y comprension y lo Muisca de hoy, desde lo
etnico, no es una excepcion. Revalorar el papel
historico de este pueblo aborigen es nuestro
proposito, no solo desde la Conguista y los
convulsionados procesos revolucionarios e
independentistas del siglo XIX, sino desde la
contemporaneidad; sus transformaciones vy
combinaciones de identidad originaria con
sincretismos culturales no permanentes. De
igual manera debe tenerse en cuenta la
participacion de los pueblos aborigenes y sus
descendientes al desarrollo del pais, su “aporte
economico y fuerza de trabajo” a la Corona
Espafiola y al Vaticano, de igual manera la
contribucion de sus valores ancestrales {en
resistencia) implicitos en la cultura actual.

Mientras el derecho positivo y su ficcion juridica
establece controles de relaciones de Estado, el
fuero indigena es la permanencia, la perennidad
de la ley de origen y lo que hoy en parte se
define como patrimonio cultural intangible (Ley
397 de 1997): tradicion oral, usos, costum bres,
tradiciones, saberes, autoridades y organizacion
propia autonoma. Las leyes indigenistas hacen
parte del acerve juridico  positivista,
estableciendo un puente de relaciones entre las
etnias indigenas y el Estado a traves de los
cabildos, instituciones publicas o de jurisdiccion
especial conformadas como autoridades civiles,
gue aun siendo de este caracter se limitan sclo a
jurisdicciones especificas territoriales,
fraccionando los pueblos de una misma etnia.
Esta forma sistémica de gobiernoc 5 un
reduccionismo estructural vigente que afecta le
unidad propia de los mismos, por ello la
importancia de reconocer naciones dentro de la
nacicnalidad colombiana, donde "guepamos”
todos.

En Colombia las parcialidades que se vienen
reconociendo juridicamente como
descendientes de pueblos aborigenes reguieren
cumplir formalidades ante el Ministeric del
Interior y de Justicia que, frente al llamadc
“mestizaje” y reduccionismo ya mencionado,
crea inconvenientes metodol ogicos y de gestion
gue vuelven dispendioso el proceso, no tanto

por |los reguerimientos de pertenencia etnica,
empoderamiento de su fuero especial, simo por
las condiciones adwersas de desventajas
historicas por falta de arraigo territorial como
consecuencia del desplazamiento, movilidades
demograficas y sociales en el altiplano andino,
durante el transcurrir de nuestra historia. Ya por
el desarraigo de sus tierras, violencia, cam bio de
actividades, busgueda de oportunidades o falta
de politicas agrarias favorables gue incentiven el
sector rural y territorios indigenas, los campos
se estan quedando solos. Es por ello, gue hoy
encontramos relaciones de ciudad-region, un
vinculo al territorio, “la tierrita”, como dicen los
cundiboyacenses. Afectado dem ograficamente a
traves del tiempo, el pueble Muisca, en estas
movilidades sociales y despojado formalmente
de su fuero indigena o ley propia, es forzado a
pazar del sistema colectivo y de las practicas
comunitarias como €l “convite”, a la propiedad
individual, jornales y salarios; mimetizado en &l
campesino urbano, el obrero, el jormalero;
inmerso en las guerras civiles, comuneras e
independentistas, ¥ en las absurdas de la “Patria
Boba”, la Reforma (1886), la guerra de los mil
diasy la violencia del siglo XX.
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Mo obstante algunos ancianos, abuelos y abuelas
de linaje, nos ensefaron a mantenernos en &l
camino, en silencio, en resistencia, durante el
siglo pasado teniendo claro el riesgo de
desaparecer totalmente, especialmente nuestra
memoria, entre ellas la lengua, cuando los
gobierncs del periodo de la Reforma (el naciente
Estado moderno) devolvieron al dero el

direccionamiento de la educacion, la cultura y
los valores (Concordato de 1887, firmado entre

Colom bia y el Vaticano). Esta situacion historica
se refleja en las normas gue aun hoy hacen
parte del ordenamiento juridico indigenista
(para los B6 pueblos aborigenes de pais) y
reafirman politicamente la superposicion de
imaginarios de la Colonia, bajo la idea
“conservadora” y afectan los componentes
lingGisticos del territorio (las toponimias), como
cge las personas (patronimias), cambiando, al
igual gue a los moradores creyentes, el nom bre
del territoric ancestral (lagunas, guebradas,
cerros tutelares, veredas..] por nombres de
origen judio o cristiano.

la ley B9 de 1890 regula los temas de
resguardos, cabildos y parcialidades: "determina
como deben ser gobernados los salvajes que
vayan reduciéndose a la vida civilizada”. Un tanto
ambigua en el espiritu gue la animo, ha
colocado en conflicto el fuero indigena (derecho
propio) y el derecho de Estado y contradijo a la
Constitucion de 18B6 en lo referente 3 Ia
proteccion de los pueblos aborigenes, situacion
juridica gue se perpetud por cien afios. No me
equivoco al sostener que el transcurrir de la
historia, como instrumento de poder, se
concreta en las normas mas que el derecho
occidental, pero estas no resisten los sistemas
cambiantes de las sociedades “modernas” que
también son un reto para los pueblos aborigenes
ensu permanencia o resistencia.

La influencia de las sociedades modernas a
finales del siglo XIX en la transformacion de los
gltimos resguardos 3 las economias de los
hacendados, terratenientes y la consolidacion
administrativa territorial del Estado nos
desplazo, desarraigé y nos disperso en las
incipientes economias de las nacientes urbes,
especialmente en la ciudad de Bogota, lo cual no
significo la pérdida de identidad del pueblo
muisca. Con nuevos titulos civiles de propiedad
en la mayoria del territorio, derivados de los
resguardos, se siguieron conservando formas de
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propiedad colectiva ¥ comunitarista,
administrada por cabildos, como el caso de
Tocancipa (1971). AUn muchos resguardos
siguen existiendo de hecho después de ser
afectados en derecho, como en Ubaté (1895),
Tenjo (1934-1971), Cota (18786), Gachancipa
(1940-1972), Chia (1839), Bosa (1832), Suba
{1878) y otros como Engativa, Fontibon, Usme y
Usaguén. De igual manera se conservaron estas
formas de propiedad en otras partes de
asentamientos muiscas de Boyaca como Tunja,
Motavita, Chiquiza, Combita, Sotaquira, Tuta,

Oicata, Chivata, Turmequeé, Ventaguemada,
Samaca, Raguira, Nobsa, Sogamoso, entre otras,
donde subsisten aldn resguardos muiscas

registrados por e INCODER, anterior INCORA.
También predominan en la actualidad predios
ancestrales con posesiones ilegales, hasta por
comunidades religiosas, tema de gran
investigacion, desarrollo y de saneamiento
desarrollado por las parcialidades y autoridades
de la Nacion Muisca Chibcha frente a las
instancias respectivas y el  patrimonio
argueologico por el Ministerio de Cultura.

ELRECONOCIMIENTO DEL PUEBLO MUISCA

La importancia de retomar la figura
constitucional, juridice vy antropologica del
reconocimiento, como derecho fundamental
gue entrana la visibilizacion de aguellas minorias
etnicas marginadas, rescata la permanencia de
pueblos aborigenes del pais:

"El Estado reconoce y protege la diversidad
etnica y cultural de la Nacion colombiana”
(Art. 72 Constitucion Politica de Colombia 1991)

El censo nacional del DANE (2005) en las
preguntas formuladas en el modulo de
pertenencia etnica para las comunidades
indigenas, tanto reconocidas y no reconocidas,
presento dificultades en estas Gltimas no por su
contenido, sino por la falta de su aplicacion en
algunas regiones del altiplano, dejando por fuera

del mismo parcialidades descendientes de la
etnia muisca que se auto reconocen como tal. El

auto reconocimientc es una condicion
indispensable de conciencia étnica, una
categoria de autodefinicion o percepcion
psicologica y social para la obtencion del
reconocimiento juridico. Tanto com unidades
etnicas con mayor identidad, como  aguellas
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descendientes “mestizas” (desculturizadas ¥y
aculturizadas) deben ser reconocidas Y
protegidas por el Estado para recoger el espiritu
constitucional mencicnado. Este censo formulo:

“De acuerdo con su pueblo, cultura © rasgos
fisicos. . . usted, es o se reconoce Indigena?

A cudl PUEBLO indigena pertenece? “Habla |a
lengua de su pueblo?

Es evidente que en las mesas previas de
preparacion al censo, se reflejo gue:

“(.d con el hecho que |s pregunta de
pertenencia etnica es sensible al momento
politico de la sociedad, gue hace gue una
poblacion étnica en una coyuntura determinada
adquiera o no legitimidad en las demandas gue
hace a su gobierno. Esto puede generar
problemas en la medicion estadistica de
subestimacion © sobreestimacion de esta
poblacion”. (Seminario “La experiencia de la
medicion de |3 pertenencia étnica en los censos
de poblacion y otros estudios”, Septiembre
2004 DANE).

El esfuerzo por mantener la presencia de las
comunidades Muisca comporta, después de la
Constitucion Politica de 1991, la concrecion
formalmente del reconocimiento juridico en la
Oficina de Asuntos Etnicos del Ministerio del
Interior. En diciembre de 2005 y 2006 s=e
reconocen juridicamente los cabildos indigenas
muiscas de Suba, Bosa, Cota, Chia y Sesquile, al
igual gue el de Pijaos Ambika (Tolima), Ingas
[Putumayo) y Kichwas o Quechuas [(Ecuador)
asentados en Bogota y el altiplano, guienes han
abierto esta brecha ante el Estade. En la
actualidad se encuentran en este proceso de
reconocimiento  juridico el Cabildo Mayor
Muisca de Tchunza, Tunja, conformado por las
parcialidades [comunidades) de Tunja, Motavita,
Combita, Sotaguira, Tuta, Paipa, Sogamoso,
MNobsa, Mongua, Chivatd, Siachogue, Ramiriqui,
Ventaguemada, Turmegue, Chiguiza, Raguira,
Saboya, Arcabuco, entre otras y el Cabildo
Mayor Muisca de Bacata, con las parcialidades
de Enmgativa, Fontibon, Usaguén, Usme, Soacha,
la Calera, Suesca, Tenjo, Ubaté, Susa, entre otras.

Las comunidades de los Cabildos Mayores
vienen desarrollando procescs de re-
indigenacion, auto-reconociendose ¥

B

visibilizandose en pleno siglo XX Su
conformacion se dinamiza a traves de la re-
significacion de su territoric ancestral en
relacion directa con la ley de origen, el rescate
de su lengua vy su ordgenamiento ancestral. Este
fenomeno étnico y proceso es conocido como
MNacion Muisca Chibcha, estructura de
organizacion etnica, sociocultural y politica, la
cual, en su fuero interno, integra, a lo largo del
territoric  ancestral, al puebloc muiscs,
independientemente gue los cabildos
reconocidos estén adscritos a organizaciones
indigenas, tales como la Organizacion Indigena
de Colombia (ONIC), de cobertura nacional, y/o
la Asociacion de Cabildos Indigenas (ASCAl) con
jurisdiccion en Bogota, entre otras.

El Gltimo censo nacional de 2005 para la etnia
muisca arrojo aproximadamente en Bogota D.C,
Cundinamarca y Boyaca —pese a las dificultades
de aplicacion suscitadas-, especialmente con &l
empadronamiento de los Cabildos Mayores, las
siguientes cifras:

Municipio Cota = 4.000 indigenas
Municipio Chia = 3.000 indigenas
Municipio Sesguile = BOD indigenas
Localidad de Bosa = 2.200 indigenas
Localidad de Suba =5.378 indigenas
Comunidades de Cabildo Mayor
Bacata=500 indigenas
Comunidades de Cabildo Mayor Muisca
Tchunza = 400 indigenas

MNuisca
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Para el comun de los moradores del altiplano
andino colombiano, en sus desaciertos de
busgueda de identidad propia, no gueda mas
gue un vago recuerdo sobre su origen, pero mas
lamentable su rechazo y falta de pertenencia
etnica o identidad, cuando mira con desdén su
propia imagen a la gque Iladinamente fue
reducido. No obstante hay guienes no hemos
desfallecido vy nos auto reconocemos
descendientes de pueblo muisca y consideramos
que es un derecho propio en la historia que
hemos ganado en el silencio elocuente de
resistencia y permanencia en el tiempo, legadc
de nuestros abuelos y abuelas de linaje.
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Macion Muisca Chibcha
Chibcha Muysc Muyguyguamaox
(Gente moradora de valles, sabanas y montanas)

Las comunidades, algunos cabildos y el Consejo
de Mayores del Pueblo Muisca autonomamente
ratificaron directamente al gobierno nacional, en
el Encuentro Indigena del 25 de septiembre de
2005 en Bogota D.C, el resurgir de la Nacion
Muisca Chibcha como un:

“Movimiento &tnico; integrado por personas,
familias, parcialidades (comunidades) y Cabildos
del pueblo Muisca Chibcha, ubicadas en la

NACIGN MUISCA CHIBCHA

Ubicacion de algunas parciahidades {comunidades) Muiscs, =n =1siglo XX1,
afo 2007: raconacidas juridicaments (color amarills), =0 process d=
reconacimients jundica {color fucsia). Fuente : Autaridades Nacion Muisca Chibcha




region Andina, de origen vy de familias
lingiliisticas chibcha; por Declaracion de
Principios empodera un Plan de Vida Integral, de
desarrollo social, economico, politico, cultural y
espiritual; fundamentado en su fuero indigena,
patrimonic cultural y natural: Ley de origen,
autoridades ancestrales, organizacion propia,
memoria etnohistorica, cosmovision, usos,
costumbres, tradiciones, saberes, medio
ambiente, ecologia, espacio vital, territorio
ancestral y demas bienes argueclogicos propios
por antonomasia®.

VISION. “Los descendientes de la Nacidn Muisca
Chibcha en resistencia y pervivencia de sus
valores, estableceremaos para el mundo de hoy ¥
las futuras generaciones, nuevas relaciones y
modos emergentes de permanencias
ancestrales; particularizando y asumiendo Ia
creacion de tiempos y espacios propios para un
proposito vital y coman de nuestra existencia, de
desarrollo humano integral, mediante el
reconocimiento, pertenencia etnica y cultural,
nacional y demas derechos de fuero indigena.
Visibilizara, resignificara, protegera, restaurara,
revitalizara, nuestro patrimonio cultural, natural
yterritorial®.

MISION. “Los descendientes de la Nacion
Muisca Chibcha, en el proceso de resistencia y
pervivencia de su cultura propia y acorde con el
mundo contemporaneo, estableceran frente al
Estado colom biano, relaciones de
reconocimiento y de politicas publicas indigenas
de su etnia. Integrando el movimiento de
reindigenacion © recomposicion etnica: gue
superpone en el territorio originario, los
sistemas socio politicos y  economicos
ancestrales como una unidad, fundamentado en
el desarrollo de su Plan de Vida Integral”.

Autoridades Ancestrales
Consejo de Mayores Nacion Muisca Chibcha,
1991

Ny ®
® ©)

[+] Ver articulo completo
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LARUEDADE LAMEDICINAMUISCA:
memoria, rtualidad y nuevas narrativas

For Pablo F. Gomez,

Magister en Antropologia Universidad de los Andes, Peripdista.

La actual etnia muisca en Colombia no conforma
una sola unidad y se pueden reconocer dos tipos
de grupos y autoridades: las parcialidades
oficiales, formadas por cabildos y resguardos
con sus respectivos gobernadores, y un
movimiento alternativo denominado la Nacion
Muisca Chibcha. Esta organizacion liderada por
las autoridades religicsas © chyguys busca Ia

adscripcion constante de nuevos miembros por
via del auto-reconocimiento.

Para alcanzar su fin, este movimiento ha
fomentado una serie de “practicas magico-
religiosas” gue apelan a la tradicion oral de los

abuelos, al intuito o inventiva, llegando hasta las
tradiciones de otras etnias indigenas

colombianas y latinoamericanas. Pero tambien
se ha conformado una nueva "narrativa” que
pretende, por un lado, revisar la historia vy
comprender las formas de resistencia y
perdurabilidad de lo muisca en la modernidad v,

por otro, permitir una renovada cosmovision a
partir de una historia narrada por los abuelos en

cada circulo de palabra o reunion gue parte de
volver a interpretar los mitos de origen y unir
estos episodios ancestrales con las experiencias
personales de quienes son considerados hoy

sabedores e, incluso, guardianes de la memaoria
muisca.

Uno de los principales componentes gque
conforman esa nueva narrativa y cosmaovision, la
cual es |a re-significacion del territorio de Bacata
(Bogota) a partir de su fundacion indigena
mediante su ubicacion en lo gue se llam:
actualmente la Rueda de la Medicina Muisca.
Esta se compone de |los siguientes elementos: al
norte se ubica el espiritu de la tierra (Hizca), al
oriente el fel viento (Fiba), al sur el del fuego
(Gata) y al occidente el del agua (Sie). Hizca
Fiba, Gata y Sie se denominan los “Cuatro
Vientos”, los cuales se saludan cada vez que
comienza una ceremonia de palabra o sanacion.

Los Cuatro Vientos no solo hacen referencia a
cuatro puntos cardinales. Representan los
espiritus tutelares con los gue =l “Padre” y la
“Madre” ordenaron el territorio. Ubicado en el

centro, 2 manera de un eje, la "persona” o©
“gente”, es decr el

“muysca”’, se conecta mediante su “Corazon de
Oro" con estos puntos y con dos mas: con el de
los espiritus ancestrales del cielo y el cosmaos
(Guacu yeca) y con los del centro de la tierra
(Sua tomsa). De esta manera propongo el

siguiente diagrama para representar la Rueda de
la Medicina Muisca a partir de los elementos

nombrados anteriorments:

Esta figura da cuenta de como los cuatro puntos
cardinales conforman una rueda sagrada, con
sus espiritus tutelares, gue protegen el territorio
con su fuerza y nos permiten interpretarlo,
mediante una renovada vision ancestral, como
un lugar gue debe mantener el equilibrio entre
hizca, fiva, gata y sie para armonizar el espiritu
de las personas, de las comunidades, de la
naturaleza y demas componentes de lo que
los abuelos denominan el espacio vital.
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Si tomamos a Bogota, Bacata, como centro, su
territorio se puede interpretar desde |la Rueda
de I|a Medicina. La comunidad muisca
actualmente tiene como una de sus practicas y
actividades para trabajar en la re-significacion
del territorio el rescate de |as sunas © Caminos
sagrados. Estos son caminatas © ceremoniales
gue algunos antropologos han definido como
"de pisar la tierra”. Recorrer el territorio
tambien es una practica recurrente de los grupos
etnicos actuales para rescatar su mMemaoria, pues
la memoria es el territoric. Joane Rappaport
(2005), en sus estudios de etnicidad en el
resguardo de Cumbal, hace enfasis en gue uno
de los métodos de recuperacion de la memaoria y
de re-significacion de la historia ancestral en e
Cauca es recorrer los territorios, reelaborar sus
fronteras y la reinvencion de nuevos rituales gque
inscriben la relacion de la memeoria y el territorio
en un juego donde no importa tanto |la
verificacion de los hechos a partir de las fuentes,
sino el despertar de una conciencia magica gue
une a los vivos con sus ancestros, donde estos
ultimos tienen el legado gue debe ser rescatado
O recuperado.

“. lo recuperacion de la historia no es tanto la
recuperacion de la letra del pasado historico
sino la reincorporacion del espimtu de los
antepasados en el contexto del presente”
(Rappaport, 2005: 31).

En sus conversatorios habituales, los chyguys
han resaltado la importancia de recorrer las
sunas no solo para gue la comunidad vuelva a
ser consciente de su territorio geografico, sino
de gue los caminos sagrados deparan y ensefan
conocimientos segun su ubicacion en la Rueda
de la Medicina. De esta manera, a grosso modo,
hacia el norte de Bacata se encuentran sunas
como la de lguague o Fuguene, territorios
sagrados gue dan cuenta el origen de la Nacion
Muisca Chibcha. Ir a |lguague, por ejemplo, es
encontrarse con la Madre Bachué, otro
arguetipo de esa imagen de fuerza femenina
ancestral gue simboliza la tierra (hizca), e
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origen, la siembra y |la cosecha. Estas sunas
tienen la fuerza sanadora de La Madre y se
recorren para emprender nuevos proyectos,
reconciliarse con la familia, recuperar la ternura
de la mujer y demas propositos relacionados con
esta figura maternal. La sunas de oriente o del
viento (fiva) se recorren para renovarse, depurar
caracteristicas de la personalidad y resolver
situaciones problematicas. Los Cerros orientales
con sus humedales de ladera, cuevas y OLros
elementos, conforman el conjunto de este
territorio sagrado, donde |os vientos de la
sabana se encuentran y con su soplido procuran
limpiarla. Las sunas del sur son para encontrar
la fuerza del fuego (gata). Son caminos cuyas
ceremonias buscan sembrar la semilla del
guerrero y adguirir poder de decision y exito en
las empresas que comiencen quienes las
recorren. Las sunas del sur nos permiten el
encuentro con el Salte del Teguendama, la
Laguna de los Tunjos, el Paramo de Sumapaz y
otras fuentes sagradas de agua (sie). Al igual gue
con este elemento, en estos recorridos se busca
la limpieza del espiritu y trabajar de manera gque
nuestros proyectos fluyan, gque nuestros
caracteres se suavicen y nunca nos detengamos
ennuestro caminar, afirman los abuelos.

Re-significar este territorio, entonces, es volverio
a recorrer bajo una mirada ancestral con la cual
comprende, quien decida recorrer las sunas, que
Bacata se fundo, segun la version de |os chyguys
actuales, segun la Rueda Sagrada de la Medicina.
Esto implica que cada muisca (gente) desde su
corazon de oro (Cubni Uni) puede conectarse
con los Cuatro Vientos, con el cosmos y el centro
de la tierra para armonizar el territorio,
protegerio fisica y espiritualmente y, de paso,
aprenderse a curar a si miso y a los demas. Esto
ultimo conforma la base de |la medicina muisca.
De ahi gue la “curacion” y la “sanacion” sean
aspectos centrales en la representacion de la
imagen del indio actual en la vida moderna de
las ciudades, asi como en la re-significacion del
MUisCca y 5u proceso de re-etnizacion.

[#] Ver material oudiovisual
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en el terntorio sur

Por Alejandro Torres

Red Territorio Sur, Humedal El Burro

Hace unos meses en Usme bajo un terreno de
Metrovivienda, al paso de la maguinaria gue
acondidonaba la antigua finca de un campesing,
en una zona de expansion urbana para la
construccion de complejos habitacionales, al
remover y revolcar la tierra, se realiza uno de los
mayores hallazgos argueologicos de la sabana
de Bogota.

En esta area se ubicaba una de las mayores
concentraciones aborigenes y por consiguiente,
el truegue de piedras preciosas por productos
agricolas era normal, asi como el diseno y
fabricacion de peguenas estatuillas de oro
llamadas tunjos que ofrendabamos a las
lagunas. Ademas se resalta la delicadeza en los
detalles impresos con pigmentos minerales o
vegetales zobre la ceramica moldeada por las
manos de artistas. Las historias no solo se
cuentan oralmente sino tambien a traves de las
telas y sus nudos.

Somos Mhuysga, seres de luz, mensajeros de
agua, sembradores de identidad territorial, con
voz de trueno hacemos llamado a la esencia y
con la fuerza del pensamiento ambiental,
despertamos . la responsabilidad humana.
Ensefiamos el territorio del Tunjuelo, mientras
adelantamos acciones de concientizacion gue
apuntan hacia la apropiacion cultural, cultura
astronomica y matematica, ubicada en lo gue
huy conocemos como Bogota. En esta meset:

de agua, NUEsStras MUjeres parian @ nuestros
mm::rs en las heladas aguas y también en torno a
éstas los ancianos contaban historias de origen
cosmico, terrenal 0 humano.

Observando la paz como una herramienta
forjadora de integracion social donde el “no
dano”, soportado en una trllugla de prmcsplcs
como lo son no hacer dafic, no permitir hacer
danoc y no hacerse dafno, fortalecemos una
filosofia pacifista de grandes intelectuales
andinos, gue no por el hecho de ser pacifistas se
van @ dejar de preguntar épor gque razon la
constructora de Metrovivienda no dio aviso a
tiempo de este hallazgor, isera el Instituto
Colombianc de Antmpologla e Historia (ICANH!
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el primero en explorar la zona?, iseguira vigente
la licencia de construccion de Metrovivienda en
una zona de frontera rural tan discutida?, ise
garantiza la participacion social y transparencia
respecto a cualguier hallazgo?, écuenta Bogota
con un museo argueologico como el templo del
5ol en Sogamoso, siendo la ciudad capital el
principal centro cultural del pais?

El dafio de muerte, violaciones y atropellos a
nuestro patrimonio cultural viene desde hace
mas de 500 afos cabalgando sobre enormes
capitales economicos, que al confundir la
palabra territoric con la palabra terreno,
despiertan glechas (guerreros guardianes)
acompanados por ancestros y gue tienen comao
finla reivindicacion natural.
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PUEBLOS INDIGENAS COMO PATRIMONIO CULTURAL
una entrevista con Ati Quigua, Concejala de Bogota

Por Pablo F. Gomez

Magister en Antropologia Universidad de los Andes, Periodista.

Hace unos meses en Usme bajo un terreno de
Metrovivienda, al paso de la maguinaria que
acondicionaba la antigua finca de un campesing,
en una zona de expansion urbana para |3
construccién de complejos habitacionales, al
remover y revolcar Ia tierra, se realiza uno de los
mayores hallazgos argueologicos de la sabana
de Bogota.

En esta area se ubicaba ung de las mayores
concentraciones aborigenes y por consiguients,
el trueque de piedras preciosas por productos
agricolas era normal, asi como el disefo y
fabricacion de peguenas estatuillas de oro
llamadas tunjos gue ofrendabamos a las
lagunas. Ademas se resalta la delicadeza en los
detalles impresos con pigmentos minerales ©
vegetales sobre la ceramica moldeada por las
manos de artistas. Las historias no solo se
cuentan oralmente sino también a través de las
telas y sus nudos.

Somos Mhuysga, seres de luz, mensajeros de
agua, sembradores de identidad territorial, con
voz de trueno hacemos llamado a la esencia vy
con la fuerza del pensamientc ambiental,
despertamos |la responsabilidad humana.
Ensefiamos el territoric del Tunjuelo, mientras
adelantamos acciones de concientizacion gue
apuntan hacia la apropiacion cultural, cultura
astronomica y matematica, ubicada en lo gue
hoy conocemos como Bogota. En esta mesete
de agua, nuestras mujeres parian a nuestros
nifos en las heladas aguas y también en torno a
estas los ancianos contaban historias de origen
cosmico, terrenal o humano.

|
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Observando la paz como una herramienta
forjadora de integracion social donde el “no
dafo”, soportado en una trilogia de principios
como lo son no hacer dafio, no permitir hacer
dano y no hacerse dano, fortalecemos una
filosofia pacifista de grandes intelectuales
andinos, que no por el hecho de ser pacifistas se
van a dejar de preguntar épor que razon la
constructora de Metrovivienda no dio aviso a
tiempo de este hallazgo?, ésera el Instituto
Colombiano de Antropologia e Historia (ICANH)
el primero en explorar la zona?, iseguira vigente
la licencia de construccion de Metrovivienda en
una zona de frontera rural tan discutida?, éise
garantiza la participacion social y transparencia
respecto a cualguier hallazgo?, icuenta Bogota
con un museo argueologico como el templo del
Sol en Scgamoso, siendo la ciudad capital el
principal centro cultural del pais?

El dafio de muerte, violaciones y atropellos a
nuestro patrimonio cultural viene desde hace
mas de 500 afos cabalgando sobre enormes
capitales economicos, gue al confundir la
palabra territoric con la palabra terreno,
despiertan giechas ([guerreros guardianes)
acompafnados por ancestros y gue tienen como
finla reivindicacion natural.

[+] Ver material audiovisual
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LO MUISCA DESDE LOS OJOS DE UN CHYQUY
Entrevista a Sigifredo Nifio Rocha o Suaga Gua

Por Pablo F. Gomez,

Magister en Antropologia Universidad de los Andes, Periodista.

La Nacicn Muisca, desde el liderazgo de sus
autoridades y sabedores, ha vivido un proceso
de re-significacion de su territorio a ncestral. Esto
se concreta en actividades y espacios de
recuperacion de su memoria cultural, asi como
de sus usos y costumbres.

En medio de los avatares de la cudad moderna,
esta comunidad o movimiento trabaja en la
recuperacion del espiritu muisca y procura estar
atenta y vigilante de los procesos que, desde las
instituciones oficiales y la sociedad avil,
repercuten en el cuidado y proteccion de sus
lugares sagrados como patrimonio de la
humanidad.

Sigifredo Nino Rocha es un chyguy © autoridad
espiritual muisca, por lo gue su “nombre
sagrado” es Suaga Gua [Hijo del Sol al servicio de
la Madre). Actualmente lidera las actividades de
la Nacion Muisca Chibcha en el territorio de
Bogota vy Cundinamarca, asi como la
conformacion, en wvia de logro, del Cabildo
Mayor Muisca de Bacata, una organizacion gue
s&¢ mantiene vigente gracdas al auto-
reconocimiento de sus miembros <como
descendientes de los muiscas.

Una mafana de viernes, en un pargue de Suba,
armonizando el territorio y el espiritu con un
tabaco, el abuelo converso conmigo acerca del
proceso de re-etnizacion y re-significacion de lo
muisca en Bogota.

Abuelo Suaga Gua, igue es Nacion Muisca?, ées
una etnia?, iesun movimiento?

Macion Muisca Chibcha es5 una organizacion
ancestral y, en este momento del pais, busca la
re-significacion de la memaoria ancestral muisca
desde los abuelos chontales. Su espacio vital
viene desde Santander, Boyaca, parte de los
Llanos Orientales hasta llegar al Tolima,
incluyendo la ciudad de Bacata y todo el
altiplanc Cundiboyacense como se le conoce
hoy dia.

El termino “chontal” es usado frecuentemente
por los mayores de esta comunidad para
referirse a |a figura del indio gue resistic ante los
avatares del blanco colonizador y guardo en su
memeoria los usos y costumbres muiscas gue hoy
resurgen en medio de |la modernidad. Esta
informacion fue tomads de mis anotaciones de
campo y corroborada por el entrevistado, en el
desarrollo de mi tesis de maestria en
Antropologia Social en la Universidad de los
Andes.

La Nacidn no es una organizacion juridica, sino e
despertar de |la memoria de los abuelos desde la
parte  espiritual. La conforman los
descendientes directos de los muiscas y todo
aguel que guiera despertar memoria, sea glieba
(extranjerc) © no, porgue todo ciudadano del
planeta tiene derecho al conocimiento universal.
El regente interior de la Nacion es cosmico, es
galactico al igual gue los hermanos artecas,
mayas e incas. Es la cuarta nacion y ombligo de
Latinoameérica. Por eso los abuelos, taitas,
jaibanas, mamaos, tienen su atencion puesta en
el centro de Colombia para sanar el ombligo de
todas las naciones latinoamericanas.

Hay gue entender que, historicamente, cuando
llega el extranjerc encuentra una nacion
organizada en cuatro federaciones, otra
independiente (la de los chyquys o sacerdotes),
una confederacion gue unia a las cinco y otra
gran confederacion latinoamericana. Los
abuelos nos han dicho gue son cinco grandes
naciones: la azteca, la maya, la muisca, la inca y
|a de las selvas.
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Patrimaonio, desde Occidente, se entiende como
algo gue las comunidades deben cuidar porgque
ghi hay parte de su memoria y de su historia, asi
como un legado para futuras gceneraciones.
éCuales son los elementos patrimoniales gue lo
muisca le aporta al pais?

Hay gue hablar de un patrimonio tangible y otro
intangible. Pero, hablando de lo intangible, hoy
dia muchos autores afirman gue lo muisca esta
diluido en lo gue se conoce como el
campesinado. Entonces hay usos y costum bres
gue hoy dia se practican como conservar el
misterio de los jutes en el paramo, gue es I3
gastronomia nuestra: el jute de papa, el jute de
haba o el de maiz, eso s un intangible. Ademas
la lengua gue nosotros llamamos espanol y gue
tampoco s muisca, pero gue podemos llamar
cundinamargués. De es0 58 han hecho estudios
enel Instituto Caro y Cuervo.

Es importante que desde el mismo Estado se
revise gue esta gran nacion, llamada hoy dia
Colombia, fue originada por la gran Nacion
Miuisca. Entonces hay un patrimonic gue
recolectar como en el caso de la medicing
tradicional y ancestral, las cuales han sido
atacadas desde el Ministerio de Salud,
sometiendo a las comunidades para que sean
cada vez mas occidentalizadas y aculturizadas,
porgue para nosotros la Colonia no ha pasado,
esta agui todavia, €l pueblo esta perdiendo su
memoria y lo poco que qgueda hay que
conservarlo.

Hablando del patrimonio material y natural, épor
gueé es importante para los muiscas re-significar
sus territorios, sus santuarios, los petroglifos y
todo aguello gque también cobra importancia
desde el punto de vista historico-académico de
Occidente?

Una cosa es el espacio geografico y otra es el
espacio vital. Una cosa es que el agua llegue por
una tuberia a mi casa y otra cosa es saber de
donde viene esa agua. Alla donde se produce gl
agua estan los grandes guardianes de la
naturaleza.

Hay gue tener en cuenta gue un territoric debe
tener una ley de origen. La ciudad de Bacata fue
hecha desde la rueda de la medicina tradicional
muisca. Por eso existe el salto del Teguendama,
la laguna de Guatavita, el paramo de Sumapaz y
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tenemos toda la conexion de lguague con el
altiplanc cundiboyacense. Hay gue tener en
cuenta que hay unos santuarios naturales
sagrados y no son templos, ni lugares
construidos, sino es5tan en el espacio vital y fisico
donde se encuentra |la conexion.

Donde hoy dia encontramos los |lamados
pictogramas, para nosotros son  Ordenanzas:
biblictecas wvivientes a |a espera de ser
despertadas por su comunidad, por los
sabedores de la MNacion. En eso0 estamos
trabajando nosotros y amerita gue el Estado y
las instituciones protectoras del patrimonio sean
mas reflexivas y consecuentes con | cuidado de
505 recursos gque estan alli y gue son un
patrimonio de la humanidad. Es un patrimonio
porgue alli se encuentra un gran conocimiento,
como &l caso de montafas gue, para nosotros,
pueden ser como las piramides de Egipto, como
el caso de Furatena, o el caso de Monserrate y
Guadalupe en Bogota gue son cerros sagrados.
Desde la historia trataron de cortar el tronco de
nuestra memoria, pero las raices siguen ahi. Esa
raiz esta creciendo desde la memoria de guienes
descendemos de los muiscas.

Al re-significar este espacio vital, icual es el
mensaje gue el muisca guiere darle al gue no se
reconozca como raizal o indigena?

Despertar la memoria de los abuelos gue estan
alli. En cada lugar, en cada casa, en cada camino
hay una memoria ancestral. Es importante gque
entendamos que en cada camino antiguo o
sunas hacia montanas o lagunas encontramas
los espiritus de los abuelos ancestrales gue se
manifiestan en cada pagamento, en cada
ceremonia, para ensenarle a la gente a convivir
con el medio ambiente y restaurar la ley de
origen desde la memaoria del lugar.

En Bogota existen actualmente casos especificos
os hallazgos argueologicos, algunos
accidentales, como el de Metrovivienda en
Usme, un cementerio indigena en Soacha, asi
como el descuido que presentan algunos
petroglifos en esta ultima zona y en Facatativa.
éQue acciones ha emprendido la Nacion Muisca
para proteger estos lugares?

Hemos tenido acercamientos con la Alcaldia de
Soacha y Ia Alcaldia de Usme y se ha exigido, en
forma verbal hasta ahora, que se haga un plan
gspecial de patrimonio. Ese es un documento
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gue debe produdr el alcalde en cada localidad ¢
municipio. Pero desafortuna damente no hay eco
y hay que recurrir a otras formas. En este
momento estamos pensando en hacer una
accion popular, hacer las cosas a la manera
occidental con papeles. Estamos estudiando la
forma para gue se haga un plan especial en cada
lugar donde haya hallazgos, porgue eso es hacer
cumplir la norma. Para eso hay una ley de
patrimonic. Los responsables de eso no estan
haciendo la tarea como es. Esos lugares son
sagrados para nosotros ¥ hacen parte de nuestro
patrimonio.

éEs posible una solucion intermedia? iCual es |z
solucion ideal que permite el encuentro y
colaboracion entre gl pensamiento de Occidente
y el pensamiento indigena para la proteccion de
estos lugares argueclogicos?

Nosotros siempre lo hemos dicho: deben existir
los pares. Deben existir sabedores de la
comunidad gue acompafen estos procesos y
revisen, desde el espiritu, si se debe excavar o
no en cualguier lugar. Aungue hay unas normas
gue viclan el fuero interno de las comunidades
y no importa, el fuero occidental manda.

Yo creo gque en esto se reguiers de una
concertacion en justicia o en equidad, y no
simplemente en derecho, donde se hagan unos
acuerdos con los integrantes de la nacion, los
responsables de la comunidad muisca, desde sus
autoridades ancestrales, y gue haya, por lo
MENos, Un acompanamiento para saber como
estan las cosas y como se deben hacer. Debe
haber pares en estos procesos de excavadon,
restauracion y proteccion del patrimonig.

éla creacion de pargues argueologicos en los
lugares de estos hallazgos es una buena solucion
intermedia’

Hay gue cosas gue se pueden trasladar y cosas
gue no. Hay cosas que son delicadas de trasladar
de un lugar a otro, como llevar a un abuelo a
exhibirlo en un museo. Eso es delicadisimo
porgue nuestra connotacion de la muerte es g
de una puerta para la vida y debemos ser muy
cuidadosos. Es preferible que haya un lugar
especial y especifico para los abuelos que no
sean los museos. Es preferible en un campo
abierto donde haya naturaleza, que haya un
ambito diferente para el espiritu y gue no esté
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encerrado en un lugar donde se aprisione el
espiritu de ese abuelo porgue eso es torturarl o.
Yo creo qgue con esto también se amerita gue
estudiemos |la cosmogonia y 1a teogonia sobre el
manejo de los elementos que se encuentren,
porgue hay unos gue si son de mostrar y de
[levar a museos, pero hay otros gue ni siguiera
deben ser tocados desde el mismolugar.

Miremos el caso del Museo Pedagogico de
Tunja. Encontramos gue alli, al abrir una calle,
hay una tumba. Sin embargo, las vias siguen
siendo vias, aungue las tumbas estén ahi debajo.
Por lo menos los abuelos estan descansando ahi,
en tierra. Desde Occidente, desconocemos cual
es la ceremonia gue se hizo para eso0 o cual fue
la aseguranza para ese |lugar, porgue los gue
excavan pueden enfermarse al tocar un objeto
gue se trabaje ritualisticamente desde lo muisca.

Lo minimo s gue haya acompafamiento de la
comunidad; lo minimo es gue, por lo menos, se
permita hacer una ceremonia de pagamento
para poder excavar o poder hacer un trabajo en
un territorio, porgue hay gque hacer una
ceremonia, se debe pedir un permiso. Nadie
entra en la casa de otro sin golpear la puerta,
hay que golpear la puerta de los abuelos, pedir
pPErmiso, hacer pagamentos, restituir
espiritualmente el incurrir en ese territorio en
ese momento.

Dentro de los multiples territorios gue la Nacion
Muisca ha venido re-significando en los Gltimos
anos, Facatativa se ha convertido en un
territoric importante para la celebracion de
rituales y ceremoniales actuales. Antes de
contarnoes esta experiencia, épor gue los muiscas
no lo llaman Facatativa, sino Fa Ata Tiba? Fa es
un lugar donde, de alguna manera muy
espiritual, se desprende ley de origen: Padre
Chiminigagua, Padre Sabiduria, Madre Amor
Dics Padre podria llamarse, ya gue para
nosotros la palabra Dios no nos dice nada pero si
el Gran Espiritu. El descendid alli en algin
MOMENto para organizar una gran nacién como
es hoy dia la Nacion muisca. Ata es el primero o
el maximo lugar de conocimiento gue puede
haber en los ritos de paso o consagracion. En
nuestros usos y costumbres visitamos todavia
ese |lugar para Consagrar y orientar personas,
como para graduar al estilo magister o
doctorado. Es lo maximo y alli se consagra. Y
Tiba es el poder que 52 entrega a una persona y
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por eso gueda Bojaca cerca. En el sincretismo
gue dejaron los catalicos podemos ver la iglesia
de Nuestra Sefiora de la Salud, gue le llaman la
Virgen de Bojaca, pero en el sincretismo es eso,
porgue se hizo una transposicion de lo gue
existia en ese momento ahi, con lo gue llego de
afuera.

Entonces nos podemos dar cuenta gue €5 un
lugar de aprendizaje, un lugar donde estan las

orgenanzas de muchas comunidades gue
pasaron por alli y gue venian de todas las zonas
a rechbir su grado y ser probado su

conocimiento. Ahi se trabajaron muchaos ritos de
paso y nosotros hemos estado en esos lugares
sagrados haciendo pagamentos, revisando
espiritualmente, y hemos encontrado lugares
donde realmente los abuslos estan esperando
para poder hacer el despertar de los que llegan a
ese lugar. Es como |a universidad para nosotros.

Uno de | os procesos desarrollados en Fa Ata Tiba
es el de interpretar y recordar los petroglifos u
ordenanzas de las piedras. iQué tipo de
actividades hace la Nacion Muisca, diferente a
las ofertas de recreacion y turismo gue
actualmente hay en ese lugar?

Se han hecho unos  correctivos, por
ejemplo, ya no hay fogatas y se esta cuidando.
Nosotros estamos cuidando desde el espiritu, lo
gue nos interesa es la significacion de |a
memoria del lugar, el despertar de los abuelos
enese lugar.

Eso es lo gue hace la comunidad: ir y apropiarse
del lugar.

Desde el espacio vital. Pero ojald gue esos
lugares fueran administrados por la Nacion
Muisca Chibcha para gue haya mayor re-
significacion, mayor respeto y mayor cuidado
sobre esos elementos. Nosotros hemos hecho
mucho trabajo dentro del pargue argueclogico
las Piedras del Tunjo. El Estado nunca nos ha
dado un peso Y, sin embargo, nosotros vamos y
hacemos lo que tenemos gue hacer, pues no
tenemos que rendirle cuentas ni tributo a nadie,
solo al Padre vy a la Madre, a |a sabiduria y al
amaor.

No hay dinero en este planeta que pueda pagar
|2 |abor espiritual gue esta haciendo la Nacion
Muisca en la re-significacion de |la memoria y &
pensamiento ancestral y en el despertar gue se
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esta haciendo de ella misma, porgue s mas
desde la parte espiritual, gue desde los mismos
proyectos Yy desde las mismas formas
occidentales. También nos hemos sometido a
convocatorias y una cantidad de cosas de las
cuales no reguiere el espiritu. El espiritu rifie
con es05 mecanismos, entonces tiene gue ser
mas de corazon y desde adentro de cada cual
gue tome conciencia de lo que son esos lugares
sagrados.

Desde |a promocion del patrimonio, ise es5ta
teniendo en cuenta lo muisca en cuanto a la
historia y memoria de Bogota o se le da mas
importancia a la herencia espafiola?

Uno puede ver gue es lo que se promusve desde
el turismo. Bogota gand el premio “Una Ciudad
por Descubrir”. Pero, igué es lo gue van a
descubrir? Lo gue ya esta ahi. Entonces se le
hace culto, por ejemplo, @ Gonzalo Jiménez de
Quesada con la Avenida Jimeénez, se hace culto
2l colonialismo, se hace culto a la conguista y al
avasallamiento. Pero, mas alld de todos esos
elementos, hay gue volver a |a raiz de origen de
la ciudad y mostrar esos lugares sagrados, sus
caminos y sus sunas que todavia existen Esta la
laguna de Tibabuyes, los cerros de la 170 gque
estan abandonados. Ahora, con la construccion
en Bogota se esta acabando con el arraigo por la
tierra en Usme, entonces, igué es lo gue le va a
guedar a las futuras generaciones?

Yo creo que eso hay gque revisario de alguna
manera y en eso estamaos.

éQué mensaje mandan los abuelos a nuestros
lectores?

El término “suna” se refiere a los caminos
sagrados gue unen ciertos lugares del altiplano
cundiboyacense gue esta comunidad interpreta
como territorio ancestral.

El patrimonio esta en cada familia. Cada familia
trae linaje, porque el que nace en territorio
muisca es muisca por territorio. Entonces hay
QUE em pezar a reconoCcer sus raices, sin dejar de
lado que estamos en una ciudad moderna,
cosmopaolitan y gque de alguna manera tenemaos
gue convivir todos, pero a la ciudad hay que
devolverle de alguna manera el pensamiento vy
sumemaoria ancestral.
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Hay gue re-significar los lugares sagrados de la
ciudad como los cerros orientales, cuidar el
Sumapaz y todo lo gue hoy se conoce como el
area rural de Bogota porgue la ciudad tiene
mucho, tiene sus Cam pesinos; hay que volver a
los cultivos sanos y a otros elementos en los gque
se esta trabajando.

El avance es muy lento porgue no hay recursos,
por un lado, y, por otro, no hay toma de
conciencia y se le hace mas culto a otras cosas
de extranjeros que a lo nuestro. Es importante
que cada cudadano se reflexione, se piense.
Hay gue volver al pensamiento de los abuelos.

Nuestros ancanos son seres vivientes, pero los
arrumamos y escondemos en el cuarto de atras
y nos da verglenza cuando llega una visita a la
casa. Es un patrimonio, cada familia tiene su
patrimonio vivo, cada dabuelo es un libro
viviente. Yo los invito a gue reflexionemos sobre
esto y hagamos una mirada al pasado no para
quedarncs a vivir en €|, sino en un ahora con
memaoria ancestral.
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la participacion de las comunidades

Equipo de redaccion:

Luis Gonzalo faramillo E.

Manuel Saige Ferro

Pablo Gomez

El Boletin OPCA 1 se enfoca en la “re-
significacion de lo muisca”. A partir de este tema
y desde las diferentes contribuciones, es posible
identificar un conjunto de aspectos centrales y
reiterativos, como lo son la lengua, los sitios
sagrados y la participacion de las comunidades.

PALABRAS QUE CREAN, PALABRAS QUE OBRAN:
LINGUISTICA ¥ RE-ETNICIDAD

En el articulo Lo muisca de hoy desde lo etnico,
Rodrigo Nifio, autoridad de la Nacion Muisca
Chibcha, ademas de expresar su auto-
reconocimiento  como descendiente de los
muiscas del altiplanoc, pone en debate los
modelos clasicos y esendalistas gue |a
antropologia ha tomado para definir a las
culturas étnicas. En este sentido, enfatiza en
aspectos del lengusje gue dejan entrever la
existencia de “lo muisca” hoy, como es el casc
ge los nombres de los territorios y de los
elementos naturales.

Dado el peso especifico del hecho lingiistico en
este articulo vy su incidencia en el tema, OPCA
solicitd la opinion del antropologe ¥
etnolinguista Daniel Aguirre Lischt, Director del
Centro Colombiano de Estudios de Lenguas
Aborigenes CCELA y profesor asistente del

Departamento de  Antropologiea de la
Universidad de los Andes:
“Es un interesante articulo gue muestra |3

importante experiencia gue han llevado a cabo
de tiempo atras los descendientes de los
muiscas del altiplano cundiboyacense, de re-
etnizacion © re-indigenizacion, como algunos
llaman, a partir de una memaoria cultural acn
presente en manifestaciones de cultura material,
pero sobretodo en restos Imgmstlcccs que se
encuentran en los toponimos, etnonimos
patronimos, entre otros, con los cuales se
apoyan para Sus pretensianes. Es un analisis,
bien sustentado bibliograficamente, de un
gjercicio perfectamente legitimo, cual es el de
recobrar una poblacion |a memoria cultural de
Sus ancestros",

Pero el gue podriamos denominar hecho
lingtiistico, no es el Gnico campo en el gue las
acciones y reclamaciones culturales de los
muiscas se concretan en el ejercicio gue realizan
hoy en dia para re-construirse como
comunidades indigenas. También el campo de lo
sagrado y de lo ritual ocupan un lugar de gran
trascendencia.

EL CEMENTERIO INDIGENA
PREHISPANICO DE USME

El caso del cementerio indigena prehispanico
halladc en la localidad de Usme mientras se
realizaban obras de adecuacion del suelo para
un proyecto de vivienda de interés sodial, es un
casc Concreto Que ponen en evidencia las
tensiones  entre desarrollo urbano vy
comunidades indigenas. Este caso, viene siendo
registrado por lo medios de comunicacion tanto
escritos . como audiovisuales -nacionales e
internacionales- desde el afoc de 2007 (ver
enlaces).

Para Ati Quigua, Concejala de Bogota, la
ciudadania debe debatir sobre este asunto y fijar
pociones claras:

“vamos a tener ogui una discusion muy
interesante parg defenderio como patrimonio
arqueologico y cientifico de los origenes de
Bogota y seria bueno saber qué posicion va a
tomar o ciudad frente a eso porgue creo que
también salieron nuestros ancestros a defender
eltema de la expansion urbana®,

Al igual gue ella, Sigifredo Nifo (autoridad de la
Nacion Muisca Chibcha) y Alejandro Torres (lider
juvenil del sur de Bogota), guienes se auto-
reconocen como descendientes de (os grupos
indigenas gue habitaron el territoric de la
Sabana de Bogota, hacen afirmaciones vy
plantean preguntas gue ademas de revelarlos
como “dolientes” frente al manejo del sitio por
parte del Estado y el Distrito, advierten sobre la
dualidad/dilema gue sitos como estos plantean:
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sitio argueologico/sitio sagrado. Y mientras gue
el primero afirma que se ha solicitado la
creacion de planes especiales de proteccion, el
segundo se pregunta si en este caso se han
seguido los conductos regulares y mas aun, s
existe una legislacion clara al respecto.

“Se ha exigido, en forma verbal hasta ahora,
gue se haga un plan especial de patrimonio”
sigifredo N

“‘por gque razon la constructora de
Metrovivienda no dio aviso a tiempo de este
hailazgo?, ‘serd el Instituto Colombiano de
Antropologia e Historia (ICANH) el primero en
explorar la zona?, Sseguirg vigente la licencia
de construccion de Metrovivienda en una zona
de frontera rural tan discutida?, Sse garantiza
la participacion social y transparencia respecto
o cualguier hollazgo?, écuenta Bogotd con un
museo arqueologico como el templo del Sol en
Sogamose, siendo la ciudad capital el principol
centro cultural del pais?” Alejandro Tomres

Sobre estas inguietudes, OPCA contacto al
Instituto Colombiano de Antropologia € Historia
(ICANH) - entidad adscrita al Ministerio de
Cultura y maxima autoridad en materia
argueologica en el pais, quien dejo caro gue en
este caso, se han venido surtiendo los procesos
gue sefiala |a normatividad colombiana, aungue
considera gue si las labores de argueologia
preventiva  hubiesen estado  claramente
definidas desde cuando se disefiaron
debatieron los Planes de Ordenamiento
Territorial (POT), seguramente se hubiera podido
ser mas eficientes en cuanto a |a presenvacion
de los vestigios argueologicos

[LINK A PREGUNTA 1 ICANH].

Dadc que el tema de la congruencia y
articulacion de laz normas en materia de
proteccion del patrimonio argueologico y los
POT =era tratado en un proximo numero del
Boletin, podem cs indicar gue de acuerdo con los
arguedlogos Ana Maria Groot y Virgilio Becerra
B. del Departamento de Antropologia de la
Universidad Nacional de Colombia, desde finales
del ano 2007 se vienen adelantando los estudios
argueologicos en el sitio — en el marco de un
convenio interadministrativo entre
Metrovivienda y la Universidad Nacional.

De las respuestas dadas a las preguntas gue
OPCA le formuld a los arguedlogos encargados
del proyecto [ver link para respuestas completa),
podemos concluir tres hechos principales.
Primero, gue las obras han sido suspendidas en
el lugar mientras se adelantan estudios
detallados de prospecciones argueol ogicas para
dimensionar el potencial del vyacimiento,
encontrandose €l area cercada y vigilada. En
segundo lugar, que al tiempo que se realiza la
evaluacion del yacimiento, se estan realizando
excavaciones Yy estudios de diferentes tipos,
varios de elles como tesis de grado de
estudiantes de antropologia y otras disciplinas.
Por ultimo, gue las diferentes administraciones
del Distritc Capital han permitido y promovido el
contacto e intercambico de saberes con la
comunidad academica, politica y habitantes del
sector, todo ello con miras a fortalecer una
propuesta de intervencion y manejo del
yacimiento.

La propuesta gue se esta consolidando, indican
los argueclogos que dirigen el proyecto, es la
construccion de un pargue-museo, gue se
denominara Centro Cultural Ancestros de
Bogota, el cual estara adecuado para diferentes
tipos actividades -turisticas, académicas y
culturales-, gue permitan la interaccion de los
bogotamos con este hallazgo ya considerado
como patrimonio del Distrito y de Colombia.

Participacion de las comunidades frente a los
hallazgos y manejo-administracion de  sitios
argueoclogicos

Sobre este tema, y en el entorno especifico de
los “muiscas”, la preocupacion por el papel de
las comunidades frente a3 estos recursos
historico culturales se refleja en el articulo de
Sigifredo Nino donde manifiesta gue.

“Lo minimo es gue haya acompanamiento de Ia
comunidad; lo minimo s gue, por lo menos, se
permita hacer una ceremonia de pagamento
para poder excavar o poder hacer un trabajo en
un territorio, porque hay gque hacer una
ceremonia, se debe pedir un permiso. Nadie
entra en |la casa de otro sin golpear la puerta,
hay que golpear la puerta de los abuelos, pedir
pPEMMISO, hacer pagamentos, restituir
espiritualmente el incurrir en ese territorio en
Bse momento”.
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Sobre esta propuesta de Sigifredo Nifio, OPCA
consultd al ICANH. La respuesta recibida, mas
que responder sobre el papel concreto que
pueden (o deben) tener estas comunidades,
deja planteado gue debe existir un  eguilibrio
entre el

derecho al reconocmiento de las culturas, sus
referentes identitarios y €l derecho a realizar
procesos investigatives gue involucren tales
elementos por parte de otros.

En el caso concreto de usme, la universidad
pacional puso en evidencia la importancia que
ha tenido la comunidad gque habita ese
territorio:

“En efecto, el trabajo argueologico no puede ser
desligadc de la realidad contemporanea. Las
orientaciones Yy directrices definidas para
nuestra intervencion en Usme priorizaron,
entonces, la relacion entre poblacion actual y
pasado prehispanico. Las actividades
relacionadas con el inicio de las labores de
prospeccion, el descubrimiento de las evidencias
argueologicas, su analisis y proteccion se
guiaron con la necesaria interaccion con la
comunidad de Usme representada por su
administracion y por variados entes e
instituciones educativas y asociativas locales™

Es importante sefialar gue para OPCA las
opiniones sobre la participacion de las
comunidades en el manejo de los recursos
culturales, y en general todos los hechos
tratados en este primer numero del Boletin
OPCA, no constituyen el punto final sino el
principic de un dialogo gue pretendemos
construir. Por ello, es importante gque usted
como lector, comparta sus ideas y opiniones
utilizando los canales gue OPCA ha disefiado
para tal fin, como son el correc electronico
(opca@uniandes.edu.co) y el link (Puntos de
vista).

Nl
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